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(sentir, pensar, imaginar, desear, etc.) son el surgir de las cosas (sentidas, pensadas, imaginadas,
deseadas, etc.). Pero, como vemos, el surgir es un transcendental injertado en la estructura
misma de la «co-pertenencia» o «congenereidad» entre la inteligencia y la realidad. Por eso,
todo el dmbito de lo real es inteligido como término de un surgir que, como tal, remite m3s alld
de si mismo. El mundo es inteligido racionalmente, y la racionalidad pertenece a la estructura
misma del mundo en cuanto conocido. Dicho en otros términos: inteligimos unas cosas en funcion
de otras, y somos remitidos a inteligir unas cosas como fundamento de que surjan otras.

Claro estda que este «fundamento» es, como vimos, problemdtico y provisional. De
ahi la apertura intrinseca de toda explicaciéon causal, y el cardcter abierto del conocimiento
humano. Sin embargo, en ese conocimiento el universo se despliega ante la inteligencia como
un mundo en el que unas cosas fundamentan o explican otras, si no siempre en el sentido de
la causalidad eficiente, si en el sentido de que unas cosas son lo exigido, lo requerido (aitia),
para que acontezcan otras. De este modo, el surgir (racional) de las cosas no es solo un caracter
de nuestros actos, sino que es, también, y a una, la estructura del universo conocido. Si el
término «acto» todavia tiene (para algunos) una connotacidon «subjetiva», digamos entonces
sindbnimamente que las cosas del mundo aparecen como término de una évépyeia, de un surgir,
donde unas cosas son requeridas para que surjan otras. Por eso es un mundo racional, en el
que es posible el conocimiento.

Que unas cosas expliquen o fundamenten el surgir de otras no significa que todo tenga
una explicacion. Ya nos decia Aristételes que es una falta de maideia no saber distinguir entre lo
que se puede explicar y lo que no. Pero no se trata ya aqui de la posible fundamentacién de unos
primeros principios que, si no pueden ser demostrados, pueden al menos ser postulados. Desde
unas cosas podemos entender el surgir de otras, incluyendo las «cosas» pensadas por la 1dgica
o la matematica. Pero no podemos recurrir a ninguna otra cosa si nos atrevemos a preguntarnos
por el surgir de todas ellas. Por tratarse de todas, ya no hay ninguna otra cosa a la que recurrir
para entender el surgir de las demds. No sirve ni una cosa fisica, ni una cosa metafisica, ni
una cosa ideal. Con Heidegger y Silesius podemos decir que la rosa florece porque florece. La
pregunta racional por el surgir de todas las cosas nos remite al factico surgir de todas ellas, que
no puede ser pensado como c0sa, sin0 COMO puro surgir, como surgir infinito, que no termina
(finis) en cosa, ni estd «de-finido» por ninguna cosa.

Este infinito surgir, radicalmente distinto de todas las cosas, y sin embargo inseparable
del surgir de todas ellas, conlleva un pensamiento abisal de aquello «que todos los seres
humanos llaman Dios». Un Dios que, estrictamente, no puede ser pensado como fundamento
porque no puede ser representado como cosa. Mds que fundamento, seria la fundamentalidad
misma como cardcter del surgir, el acto mismo e infinito de fundar. No estamos, por tanto,
ante una aplicacion del principio de razén que nos conduzca «onto-teo-légicamente» a una
primera y grande cosa, a una primera y grande causa. Estamos mads bien ante el abismo del
puro surgir de todas las cosas. Y precisamente por ello es totalmente impropio, nos decia
Kant, hablar de Dios como causa sui. No solo porque ahi se detenga la cadena de las causas,
sino también porque Dios no es una cosa causante de las demds. Por ello hay que decir
también que ese abismo, en cuanto puro surgir infinito, no es algo cosificable como «causa
primera», o como razon primera, sino mas bien la fibra interna de toda racionalidad. Y por
eso se podria pensar, mas alld de toda ontologia de la representacion, que no es inapropiado
balbucir que ese abismo, «al que todos llaman Dios», es un Logos.
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1. Introduccio

Les noves tecnologies ens han obert una porta en la manera de veure i tractar la societat.
En aquest article veurem quin és I'impacte de les noves tecnologies en les ciencies socials, en la
creacio i visualitzacié de noves fonamentacions teoriques i, concretament, a través de la religio
i el dialeg interreligiés com a expressid social.

Abordarem els grups interreligiosos des de la perspectiva de les organitzacions, el conjunt
de relacions que es troben dins dels grups interreligiosos explicats a través de la teoria social
dels sistemes adaptatius complexos (SCA). Una nova proposta d'entendre el dialeg interreligios
a partir de la teoria social dels sistemes adaptatius complexos (SCA) com a marc per a l'analisi,
I'aproximacid i la comprensié dels comportaments i les dinamiques de grup del dialeg interreligids.

L'objectiu d'aquest article és reflexionar sobre I'abast de la computeritzacié també en
les ciencies socials i com aquesta nova perspectiva ens ajuda a dissenyar una nova mirada
al fenomen social del dialeg interreligiés. Es vol exposar les dinamiques i els comportaments
dels grups interreligiosos mitjancant la teoria del SCA com a nou marc d’estudi sociologic. I aixi
configurar una analisi que vinculi la naturalesa sociologica dels grups de dialeg interreligids, com
a organitzacions, la seva dinamica i les relacions com a grup i com xarxa de relacions socials.

Per tal de focalitzar-nos en el dialeg interreligiés com a part de l'estudi de les ciencies
socials, cal ser conscient que en queden exclosos diversos ambits de la relaci6 de les tecnologies
i les religions com podria ser I'ds tecnologic dels mitjans de comunicacié per part de les religions.

2.Larevolucidéenlescienciessocials:I'impactedelacomputeritzacio

Estem vivint un moment en el qual |a tecnologia digital ha revolucionat no només la
societat, sind també la manera de mirar-la i d’estudiar-la.

La revoluci6 digital s’ha produit de manera rapida i profunda, i ha explosionat especialment
i amb molta forca a partir de I'any 2000. Per a molts experts, el grau d'impacte en les nostres
vides és considerat com una nova revolucié, semblant a la que fou la revolucié industrial en el
seu moment, ja que implica un canvi en multiples formes de la nostra vida, com sén els habits
alimentaris, socials, de diversio, economics, laborals (teletreball, reunions virtuals, compres per
la xarxa i noves ocupacions) i també afecta les practiques religioses i el seu estudi.

El nostre pas per la vida deixa el que s'anomena digital footprint o petjada digital. A finals
dels 80, el 99 % de tota la informacié que com a humanitat teniem emmagatzemada era en
format analogic, com sén llibres i papers. Els analistes determinen que I'any 2002 la humanitat
va ser capac per primer cop d'emmagatzemar més informacié digital que analogica. Actualment
la informacio digital suposa el 99 % de tota la informacié mundial.

L'any 2016 hem estat capacos d'emmagatzemar més d'1 zettabyte. Cal tenir en compte
que un Gigabyte equival a 1.073.741.824 bytes. Un zettabyte és igual a un sextili6 de bytes o
1021 (1.000.000.000.000.000.000.000) bytes. Aixi, un zettabyte és iqual a un bilié de gigabytes.

L'any 2019 es va arribar a la gestié de 5 zettabytes i la xifra continua creixent’. La capacitat
de documentar 5 zettabytes no té precedents i escapa de les mesures de gestié que normalment

T «El trafico ‘cloud” se multiplicard por cuatro entre 2014 y 2019», Revista Transformacion Digital, 28/X/2015. https://www.
revistatransformaciondigital.com/28,/10,/2015 /el-trafico-cloud-se-multiplicara-por-cuatro-entre-2014-y2019- /
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utilitzem. Per tal visualitzar la magnitud d’aquesta fita podem imaginar que, si poséssim tota
aquesta informacio en llibres, arribarien 4500 vegades de la Terra al Sol. | es preveu que aquesta
quantitat d’informacié es duplicara cada dos o tres anys. Aixo significa que si I'any 2019 aquestes
4500 vegades era la informacié acumulada i creada en la historia humana, cada dos anys la
dupliquem afegint-hi 4500 vegades més. Aquest és un nou repte com a segle xxi, la gestié de
les big data, dades massives (macrodades) i les seves potencialitats.

2.1. Big data i potencialitats en les ciéncies socials

Les big data es caracteritzen per la gran quantitat de gesti6 de dades, que és el que els
dona el nom: el volum. Pero també hi ha implicits altres factors com sén: la velocitat amb la qual
es reben i el tractament de les dades, practicament a temps real; la varietat de les dades (n"hi ha
d’estructurades i de semiestructurades com els audios, videos); la comprovacié de la veracitat de
les dades; el valor de les dades segons I'Us que se’n vulqui fer; i la variabilitat (quan tens moltes
dades també les pots utilitzar amb finalitats diferents).

La possibilitat demmagatzemar molta informacid, el volum, comporta també la possibilitat
de recerca de molta informacid per investigar. Posseim una nova informacié que abans no teniem
com, per exemple, les xarxes socials.

Per gestionar aquesta informacid i, també com a responsables d'aquesta creacid, cada cop
meés, empreses, agencies governamentals i no governamentals, moviments socials i universitats
utilitzen les eines computacionals. | aquesta gestio ajuda a comprendre altres arees de la societat
i de les dinamiques socials, que fins ara ens eren desconegudes.

Sense precedents, la tecnologia computacional esta entrant en tots els espais de les
ciencies, i també en les ciéncies socials.

Les societats produeixen continuament molta informacié. | també els coneixements
ancestrals i les formes tradicionals socials estan sent transformats.

Per exemple, I'eleccié del papa Francesc i la gestié de la informacid, una tradicié ancestral,
ha experimentat canvis considerables. Trobem canvis notables des de el nomenament del
papa Benet en comparacié al papa Francesc, vuit anys després. En qiestions d'emmagatzemar
informacio, de recopilar dades en el moment de la seva eleccié i de persones arreu del mon
comentant la noticia, no ha estat el mateix. | és que la tecnologia esta a I'abast de tothom.

Actualment, amb el mobil és possible enregistrar, sequir i participar del debat internacional
a través de les xarxes socials. Podem enregistrar la realitat social en qualsevol moment, la
compartim, I'analitzem i facilment, com mai, podem esbrinar coses. Ens hem convertit, fins i tot
sense ser-ne conscients, en productors i analistes d'informacié i de coneixement social.

Aquest creixement d’informaci6 digital d'un 30 9% anual és una forma evolutiva
transformadora i de gran impacte com a éssers humans. | la nostra evolucié animal esta
continuament cercant les formes d’adaptar-se, en una recerca continuada d’integracio de la
intel-ligencia biologica i l'artificial. Tenim un altre repte en aquest cercar l'equilibri social per
crear un sistema sostenible.

L'evoluci6 digital actual i la gesti6 de tanta informacié ens permeten entendre més
acuradament el mén que vivim. No és només que ens sigui possible enregistrar informacié sin6
també ens obre una nova possibilitat d’explicar com funciona la societat, detectar patrons a
través d'eines d‘analisi, i fins i tot explorar situacions hipotéetiques creant models artificials de
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recerca per crear un mén millor. Crear nous models tedrics basats no en la individualitat sin6 des
de la perspectiva d'allo huma com un conjunt. En seria un exemple el programa NetLogo. Aquest
simulador ens permet, a través d’unes lleis en forma de programacio, crear models de relacions
de fenomens (i modificar els models existents), i veure'n l'evoluci6 i la interaccié amb la resta
de societat. Es un llenguatge de programacio i entorn de desenvolupament integrat (IDE) per al
modelatge basat en agents?.

2.2. Computeritzacio i xarxes socials

Els promotors de la Intel-ligencia artificial (IA) defensen que, gracies a la computeritzacio
de la informacid, és possible la recerca de patrons que a primera vista queden ocults, i que
podem donar llum a coses que existeixen perd no les podem captar. Si la tecnologia digital ens
ajuda a fer-ho amb I'aprenentatge automatic, la intel-ligéncia artificial pot donar sentits a les
dades de xarxes socials i a |a utilitzacié d’eines analitiques d'una manera clara i entenedora. Que
és capac d'obrir nous espais de reflexid i d'analisi. Aixi, la tecnologia ens ajudaria d'una manera
facil i accessible, fins i tot per als no avesats a les ciencies de la computeritzacio, a explicar la
realitat social que estem vivint des del punt de vista de la complexitat.

Des de la perspectiva de la computeritzacié (no cal ser informatic) és relativament senzill
posar en relleu pronostics, estadistiques, lleis socials, i no calen eines molt sofisticades. Les eines
domestiques et poden donar accés. El concepte de «bretxa digital», respecte dels qui tenen accés
a la tecnologia i els que no, ha anat desapareixent. Es considera que tots els racons del mon, en
tots els ambits de la societat (i la COVID ha accelerat aquest procés) tenen accés a un mobil, a un
ordinador i, per tant, a la tecnologia digital.

Ara bé, la diferencia rau en la capacitat d’interaccié en aquesta xarxa digital. Hi ha
paisos amb més connectivitat (qualitat de la connexid, aparells connectats..) i aixo influeix en
el processament d’aquesta informacio, en I'impacte en el sistema. Aqui si que veiem una gran
diferencia entre paisos amb un PIB alt i els que no el tenen. Més riquesa, més impacte a les
xarxes i, per tant, la seva informaci6 es globalitza més facilment. Per tant, ja no és una qiestié
d’accés sin6 d'impacte en aquesta xarxa.

2.3. Aportacions de la computeritzacioé a les ciéncies socials

Per a molts sociolegs, una de les aportacions de la computeritzaci6 a les ciencies socials
és la demostracié -que posa fi al debat historic- que les ciencies socials s6n una ciencia com
qualsevol altra ciencia empirica.

Per a alguns cientifics, les ciencies socials eren catalogades com un art o una recreacié
cultural®. Per a molts cientifics, les ciéncies socials no podien ser aplicables ni comparables
a d’altres metodes cientifics. El problema central, per a molts, era la dificultat de crear lleis
cientifiques. Les lleis cientifiques es basen en la possibilitat de crear patrons de prediccions que

2 http://www.netlogoweb.org/ Netlogo es va dissenyar pensant en diverses aplicacions com ara ensenyar als nens i nenes,
de la comunitat educativa, perd també a experts i sense antecedents de programacid. Inclou una extensa biblioteca que inclou
models en diversos dominis, com ara l'economia, la biologia, la fisica, la quimica, la psicologia, la dinamica de sistemes i les
ciencies socials.

3 Per a més informacié sobre aquesta dicotomia, vegeu larticle de Rarmonp Boubon, «La sociologia que real mente inporta», Papers,
72 (2004), pp. 215-226.
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siguin comprovables en un 85 % o un 90 %. Fins ara, la gestié de la complexitat amb un munt de
variables mobils, dins de |'esfera social, dificultava la possibilitat de fer prediccions en les ciencies
socials. Arribaven a un 20 % de prediccié. Gracies a la tecnologia digital, aix0 ha canviat. Podem
passar de les dades empiriques, analitzar-les i comprovar-les, perdo també podem extreure’n teoria.

Tal i com comentava un dels pares de la sociologia, Emile Durkheim, podem considerar
que la societat es comporta com un conjunt sequint unes lleis més enlla de considerar la
individualitat. No cal coneixer els detalls individuals per tal de fer prediccions a escala de societat.
La computeritzacié ha facilitat la comprovacié d’aquestes macrolleis socials i de pronostics,
comparativament, a un nivell de prediccié com qualsevol altra ciéncia. Ens ha proporcionat eines
per entendre i comprendre la societat i per tant, les persones que les configuren.

En la societat trobem individus, organitzacions, que actuen amb diferents motivacions.
La computeritzacié i el seu contrast amb la realitat ens porten a confirmar la teoria que el
comportament grupal és molt més que la suma de les individualitats. Per tant, es tracta d’esbrinar
de que es tracta aquest coneixement grupal com a humanitat i els patrons estables que es duen a
terme, de vegades visibles o obvis i d'altres ocults. El que Durkheim anomenava patrons marcats
per la forca o consciencia social col-lectiva. La consciéncia social col-lectiva, segons Durkheim, és
el que ell entenia com a moralitat que ens unia, com si d'una xarxa es tractés, com a societat.

Un dels models que planteja la sociologia actual veu la societat com un sistema de xarxes
socials interconnectades. Una xarxa de xarxes que configurarien una xarxa unica. Persones o ens
connectats que alhora formem institucions, grups, entitats, associacions que estan connectats.

2.4. Xarxes socials i societat

L'analista de xarxes tendeix a veure persones individuals sempre implicades en xarxes
de relacions amb d’altres persones. Sovint, aquestes xarxes de relacions interpersonals es
converteixen en «fets socials» i prenen vida propia. Una familia o una comunitat religiosa, per
exemple, seria una xarxa de relacions estretes entre un conjunt de persones. Perod aquesta xarxa
en particular es pot institucionalitzar i se li pot donar un nom i una realitat més enlla dels seus
components individuals. Les persones en les seves relacions laborals, d'oci, de creenca estan
disposades dins d’organitzacions, en associacions voluntaries. Els barris, les comunitats, i fins i
tot les societats son, en diversos graus, entitats socials per si mateixes. I, com a entitats socials,
poden establir vincles amb els individus que hi estan ubicats i amb altres entitats socials. Si
estudio els patrons d'amistat entre els estudiants dins d'una aula, estic fent un estudi d’aquest
tipus. Pero hi ha una aula dins d'una escola, que es podria pensar com una xarxa que relaciona
classes i altres actors (directors, administradors, bibliotecaris, etc.). I la majoria d’escoles
existeixen als districtes escolars, que es poden considerar com a xarxes d’escoles i altres actors
(consells escolars, aules de recerca, departaments de compres i personal, etc.). Fins i tot hi
pot haver patrons de vincles entre els districtes escolars (per exemple, mitjancant I'intercanvi
d’estudiants, professors, materials curriculars, etc.).

Per tant, podem entendre la societat en general i el grup o cluster en particular com
una xarxa d’éssers humans o una xarxa de xarxes. | aquesta xarxa es pot mesurar, analitzar i
descriure graficament. Podem descriure una instantania estatica d'una xarxa, veure l'estructura
de la xarxa i com evoluciona. Podem crear xarxes socials que no necessariament existeixen a la
realitat, i explorar les possibilitats teoriques d'aquestes configuracions i avaluacions de xarxa.

De Ia mateixa manera ens poden ajudar a entendre relacions i a saber com intervenir-hi. Per
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exemple, en conflictes socials, en una comunitat, en un poble, en un govern local o en un municipi,
s’hi poden identificar les persones implicades i, per tant, treure de la xarxa aquelles persones que no
estan involucrades en el conflicte. Es fa un dibuix grafic de la xarxa (antigament es feia un dibuix a ma).

El valor no és Gnicament I'analisi i el dibuix de la xarxa sind també com les persones
implicades en el conflicte veuen la xarxa, i com imaginen la mateixa xarxa, i que en pensen els
qui estan connectats, i per quina ra6. Aixi, es pot utilitzar la interaccié de les persones implicades
per resoldre vinculacions de la xarxa, xarxes reals, xarxes imaginaries, relacions... tot d'elements
que ajuden en la configuracié d'un conflicte. A més, d'estudiar, establir i descriure’n |'estructura,
els metodes computacionals ens donen la possibilitat de fer-la visual, ja sigui des d'una xarxa
real o, com amb la simulacio, des d’una ficticia.

Hi ha moltes eines per analitzar xarxes.* Alguns programes més reconequts en aquests
temps han estat Gephi, NodeXL, R Project i Python.

Elmetode utilitzaten el disseny grafic és de simulacid i, com la majoria de simulacions,
sovint son necessaris molts recursos informatics i algunes habilitats de programacié. Tot i
aixo0, la ciencia computacional ha evolucionat per ser abastable al maxim a la ciutadania en
general. Es la tendéncia de la computeritzacid, especialment els partidaris del programari
obert i gratuit: que sigui intuitiu, lliure, de facil accés i revisable per a tothom.

3. Ciencies socials, religio i dialeg interreligios

Relacid entre la religid i la societat: les iniciatives dels grups de dialeg interreligiés sén
organitzacions socials

La religié i el dialeg interreligiés s6n eminentment socials. El socidleg classic Emile
Durkheim va escriure que la religié esta intrinsecament Iligada a la societat: «Si la religié ha
donat a Ilum tot allo que és essencial a la societat, és perqué la idea de societat és I’anima de
la religi6» (Durkheim, 1912).

Altres autors van escriure amb la mateixa idea. Casanova, a la seva obra Public Religions
in the Modern World, va afirmar que la religié es va fer publica «perque es va estendre per
I'atmosfera publica, moral i politica de la societat i, a més, perqué va guanyar publicitat»
(Casanova, 1994).

Taylor i Habermas, a The Power of Religion in the Public Sphere indiquen que «anem cap a un
nou temps i una nova forma de viure amb la religi¢ a I'espai pablic» (Medieta i VanAntwerpen, 2011).

La trobada entre religions o dialeg interreligids es defineix com a harmonia i cooperaci6 entre
religions. En el mateix criteri, les Nacions Unides reconeixen la necessitat imperativa de dialeg entre
diferents religions per tal de millorar Ia comprensié muatua, I'harmonia i la cooperaci entre les persones.

En el mateix sentit, la resolucid, I’Assemblea General de les Nacions Unides, va assenyalar
que la comprensi6 mutua i el dialeg interreligiés constitueixen dimensions importants d'una
cultura de pau, i va establir [a Setmana Mundial de I'Harmonia Interreligiosa com una manera de
promoure |’'harmonia entre totes les persones independentment de la seva fe.

4 «+100 herramientas para el andlisis de redes sociales #sna #ars». Comunicaciéon Abierta, 29/V1/2016. https://
comunicacionabierta.net/-100/06/2016herramientas-analisis-redes-sociales-sna-ars/
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Les religions comparteixen principis morals coneguts com la Regla d'0r,° independentment
del seu origen geografic o historic. Aquesta regla es basa en la reciprocitat: tracta els altres tal com
voldries que et tractessin, principi relacional. Aquesta norma inclou una connexié o consideracio,
no només per a les persones del grup, sind que també implica tots els éssers humans. Es la base
comuna de totes les religions, expressada en valors etics compartits (King, 2006).

Els grups interreligiosos son entitats o organitzacions. La definici6 que podem llegir al
Cambridge Dictionary afirma que una organitzacio és un grup de persones que treballen juntes
de manera organitzada amb un proposit compartit. Cada organitzacio té diverses caracteristiques
com ara accions, objectius, compromisos i missions.

Les organitzacions estableixen relacions directes i influents entre objectius (establerts
per la missid), accions i maneres de dur a terme aquestes accions. Segons Selznick, els objectius
i els compromisos sén els que defineixen la missi6 de la institucié (Selznick, 1962).

Les iniciatives de grups de dialeqg interreligiés son organitzacions socials. En la mateixa
visio, tal com va definir Selznick, cada grup de dialeg interreligiés té objectius (establerts
per la missio), accions adequades i maneres de dur a terme aquestes accions. Un pla d'accié
descriu la forma en que l'organitzacio complira els seus objectius. Tots aquests elements sén les
caracteristiques que determinen la personalitat de cada grup interreligiés en comparacié amb
altres organitzacions.

3.1. Religio i analisi de xarxes

La utilitzaci6 de l'estudi de xarxes dins de les comunitats religioses ens faculta per explica
models dorganitzacions, la seva manera de funcionar i la seva vinculaci6 amb |'exterior. Per
exemple, en l'estudi «Xarxes d'una organitzacié oberta: el moén social d'un monestir budista
europeu»6 es fa un analisi de la comunitat budista Sakya Tashi Ling. L'analisi de xarxes permet
aportar evidencies als marcs conceptuals que guien un estudi com sén les organitzacions i la
supervivencia (teories de la dependencia de recursos, teories institucionals, etc.), interacci6 i
creacié de societat, i, en aquest exemple, l'occidentalitzacié del budisme. Posa de manifest el
model que plantegen en la seva manera d’entendre i de practicar el budisme, les seves estructures
organitzatives i quin impacte té en la seva estructura. Aixi mateix, ajuda a l'analisi sobre que
haurien de fer o quins elements caldria modificar per crear un canvi radical organitzatiu, les
seves vinculacions des de la perspectiva de les xarxes com a exit d'organitzacid.

Gracies a la computeritzacio, aquest tipus d’estudi de xarxes socials i relacions es poden
magnificaramb un gran volum de dades i es poden visualitzar, a més d’analitzar-ne les tendencies.

En aquest estudi sobre un monestir budista europeu, ens presenten diferents models
de relacions per ser analitzades, com per exemple les relacions entre els monjos o la
relacio entre monjos i fidels.

5 J. Neusner i B. Chiton, B., The Golden Rule: The Ethics of Reciprocity in World Religions, Londres: Bloomsbury, 2008.

¢ J.A. Rooricuez, A. Ramon, L. Arrovo, Redes de una organizacion abierta: El Mundo social de un Monasterio Budista Europeo,
Barcelona: Departament de Sociologia i Analisi de les Organitzacions. Facultat d’Economia i Empresa, Universitat de Barcelona
http://diposit.ub.edu/dspace/bitstream/2445/109098 /1/624415.pdf
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3.2. Analisi de grups de dialeg interreligiés des de la perspectiva SCA.
Els grups interreligiosos son sistemes adaptatius complexos

A I'analista de la xarxa sempre li interessa com s’incorpora I'individu dins d’una estructura
i com aquesta emergeix amb les microrelacions entre parts individuals.

El Sistema Complex Adaptatiu (SCA) va néixer de l'estudi comparatiu de diferents
comportaments en diferents camps: biologia, fisica i comparat amb les ciencies socials. Utilitzem
el SCA com a model per aplicar també al dialeg interreligios.

El model dona claredat a la comprensié del comportament dels grups, explorant les
conseqiencies dels nostres suposits: fer prediccions; identificar prequntes per a la investigacio
empirica; i aprofundir en la nostra comprensié del mon.

En la perspectiva interreligiosa de I'analisi, el SCA social com a model pot ajudar a:

- Comprendreipronosticar sociologicamentla dinamicail’evolucié dels grupsinterreligiosos
(creixement, canvis i cancel-lacié de grups).

- Comprendre i pronosticar sociologicament la naturalesa dels grups o clusters: qui forma
part del grup i qui no, quins temes sén tractats o interessats i quins no.

- Comprendre i preveure sociologicament la relacié dels grups interreligiosos i la relacié
amb les seves comunitats. Transferencia de coneixements o experiencies de grups interreligiosos
a cadascuna de les seves respectives comunitats religioses: de la interreligiosa a la intrareligiosa.

La definicié de I'aplicacié per al complex implica definir qué és simple i que és complex.
Per a Warren Weaver (1948), la complexitat es refereix substancialment al nombre de components
d’un sistema; el significat del terme «complexitat» té un caracter quantitatiu. Altres autors com
Carlos Reynoso (2006) argumenten que la complexitat no té res a veure amb la quantitat, sind
amb la relacié dels seus components: és a dir, la interrelacié entre components d'un sistema. Més
autors combinen aquestes dues idees entenent com de complexos sén els sistemes amb molts
elements (complexitat com a nombrositat) i, a més, estan molt interconnectats.

Els grups de dialeg interreligiés estan formats per persones o entitats de diferents religions
(per definici6 més d'una religi¢) i estableixen un vincle familiar interrelacional. Sense aquesta
relacio, el dialeg no es pot produir. Per aixo compleixen tots els requisits teorics per anomenar-se
sistemes adaptatius complexos.

Les caracteristiques del SCA ens proporcionen una teoria de comprensio de la dinamica
dels grups interreligiosos i les seves propietats de ser. Partint d'una llista no exhaustiva de
les propietats SCA (interdependents, interconnectades, etiquetades, diversitat d‘agents,
sistemes adaptatius, dependencia del cami i emergents o no lineals-multinivell), totes aquestes
caracteristiques ens permeten entendre la dinamica social des del dialeg interreligids i les seves
interaccions, per exemple:

- Els grups de dialeg interreligiés sén interdependents i interconnectats. El SCA exposa
que tot el que faci un afecta els altres. Aquesta caracteristica respon a l'accié que un descredit
d’'una comunitat religiosa afecta la credibilitat de la resta. | la interconnexié és un terme que
implica un rang qualitatiu d'aquesta connexio. La qualitat d'aquesta interconnexid en les relacions
interreligioses (més o menys connectades) i la qualitat d'aquestes és un aspecte ampliament
descrit per I'enfocament teologic-filosofic del dialeg interreligiés (com ara bones actituds, bona
predisposici6 amb la ment oberta...). Diferents elements (temps, experiencies compartides,
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interés per questions mutues...) creen una connexié més forta. Qualsevol conflicte amb la
connectivitat té més capacitat d'informacio de velocitat, i també accid i reaccio.

-Lainterconnexié entrereligions és entre agents. El dialeg interreligios es fa concretament
a través de les persones (metaforicament «cara a cara»). Els detectors processen informacio.
Es el que Holland anomena «agents» i poden interactuar entre ells. Les interaccions dels
seus agents teixeixen xarxes de nodes (enllacos personals) i connectors a través dels quals
circulen estimuls/resposta i fluxos de recursos/informacié (com un sistema nerviés). Com més
temps en el sistema (més relacio), més pot proporcionar més vincles i fer-se més present a la
societat. Les religions amb més temps en I'esfera publica tendeixen a estar més presents que
altres religions amb menys temps.

- El SCA explica la capacitat detiquetatge i assignacié d’etiquetes. Té la possibilitat
d’identificar i reconeixer aquells elements singulars, aixi com distingir propietats, objectes o
aspectes de la realitat que sense etiquetar serien indistingibles. L'etiquetatge facilita als agents
identificar i seleccionar altres agents amb els quals associar-se i constituir metaagents (que
pertanyen al meu grup). Hi ha grups interreligiosos que no reconeixen certes religions ni altres
grups com a membres del seu grup. Per tant, no s'accepta ni es reconeix que formin part d'aquest
grup interreligiés. Amb el dialeg interconvencional, algunes administracions promouen la trobada
entre creients de diferents grups i no creients (agnosticisme, ateisme, escepticisme, etc.). Pero,
al cap i a la fi, hi ha el mateix sistema intern (no de fora) i els seus agents, no els oients, que
finalment decideixen si reconeixen.

- En el dialeg interreligios participen diversos agents. La diversitat en un grup de dialeg interreligiés
representa la ciutadania i la seva diversitat. Els grups de dialeg interreligios, tot i que no representen tota la
diversitat ja que tenen més diversitat al grup, tendeixen a estar més en linia amb les accions de la poblacid.  una
entitat es torna més representativa a través dels homolegs religiosos. Com més divers és un grup interreligios,
més ho és el seu comportament. Pot absorbir i expressar més aquesta diversitat. No obstant aixo, en aquesta
creixent diversitat, la Llei de la varietat (1958) té un punt d'inflexié. Segons la llei d’Ashby, més varietat produeix
més pertorbacions: «Com més gran sigui la varietat d'accions d'un sistema regulat, més gran és la varietat de
possibles pertorbacions que s’han de controlar (...) Només la varietat es pot destruir per la varietat».

- Al llarg del temps, diversos grups, a través de la influencia muatua i per la llei de
I'entropia, tendiran a unificar les seves dinamiques (sobre interes i formes d’assimilar-se). Els
grups de dialeg interreligios amb més temps de creacié tindran una uniformitat manifesta
(implicita o explicitament) que la resta de grups identics de la diversitat, pero de creaciéo molt
més recent. Els grups de dialeqg interreligiés, com hem indicat, sén sistemes adaptatius (que
aprenen i modifiquen el seu comportament: autoaprenentatge). Utilitzen models interns tacits i
automatics que ajudaran a reqular aquestes tensions internes.

- El sistema depén del cami. Es important com i d’'on prové cada sistema. Es a dir,
I'origen i la historia de cada grup religids. Els grups son molt sensibles a les seves condicions
inicials i al que passa durant el seu desenvolupament. El context social influeix fortament en
el comportament d’un sistema i els accidents o aspectes historics-socials rellevants poden
determinar el comportament d’un grup (les religions que pateixen atacs socials en un pais
poden ser més prudents que unes altres, per exemple). Un esdeveniment internacional o
local també pot afectar positivament el grup i la seva relaci6, augmentant-ne la relacio.
El sentiment de germanor entre les mateixes religions, encara que no sigui conequt, té el
potencial de demanar comptes o moviments a la comunitat veina local com si hi hagués
proximitat: se senten com el mateix grup.
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- Aquestes estructures o models es basen en agents autonoms: és autoorganitzacio.
Rousseau (1762) va explicar que la suma de voluntats particulars és igual a la voluntat de tots,
perd no a la voluntat general. Rousseau afirma que la voluntat general sempre és correcta i
tendeix constantment a la utilitat puablica. Aquesta idea reflecteix que el general tendira a
I'interes comu, aixi com a les voluntats particulars. Per tant, els membres d'un grup de dialeg
interreligioés (dins del grup) realitzen accions de manera diferent que cada membre aillat. |
cada confessio que participa en un grup pot haver de donar una explicacio a la seva propia
religio fora del grup per entendre la seva accid.

En conclusio, els grups de dialeg interreligiés no es veuen com la suma dels seus membres,
sind com a ens estructurats i funcionals.

Les SAC son una eina d'analisi per entendre les relacions i la computeritzacié ens ajuda en
el tractament de les dades, la visualitzacié de les seves estructures, |I'establiment de possibles
patrons que ens ajuden a preveure situacions i de dinamiques.

4. Conclusions generals i discussio

L'impacte de la computeritzacié ha afectat tots els ambits de la nostra vida. També ha
afectat les ciencies socials, tant en la creacié de noves teories, formes d’analisi com la comprensio
i visualitzacid de la societat.

La religid i el dialeg interreligiés com a part de I'esfera social també han estat impregnats
per aquesta revolucié digital.

En tota societat trobem grups diversos com poden ser les empreses, sindicats, associacions
veinals, moviments religiosos...i també grups interreligiosos. Els grups conformen un espai
d’interrelacio. Aixi podem veure una societat com una xarxa de relacions on interactuem els uns
amb els altres i amb els elements que conformen una colectividad.

Dins la perspectiva de la societat com una xarxa de relacions, es situa i es desenvolupa
la teoria de les CAS aplicable als grups interreligiosos. Aquesta visié ens proporciona una
comprensio, no de quines condicions ha de tenir un grup interreligios per ser fructifer, siné que
ens ajuda a entendre i a ser més conscients sobre les dinamiques, que passa dins d'un grup de
relacions interreligioses; quines son les relacions que s‘estableixen, per exemple, dins i fora del
grup; o com els altres interfereixen en la meva decisié.
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